2. LA CONCEPCION DEL HOMBRE EN EL SISTEMA
ECONOMICO

Mientras la situacion econémica de las naciones dependa del estado de los
conocimientos fisicos, es un asunto para las ciencias fisicas y las artes que en
ellas se basan. Pero en tanto que las causas sean morales o psicolégicas, y
dependan de las instituciones y relaciones sociales, o de los principios de la
naturaleza humana, su investigacion incumbe no a las ciencias fisicas, sino a

las morales y sociales, y es el objeto de lo que se llama economia politica.

Oe e Qe o Q0 o 370 @

Al ser el hombre sujeto y objeto Ultimo de la economia, es necesario tener bien claro
gue cualquier estudio sobre la naturaleza de esta ciencia presupone una concepcion
del hombre mismo: qué es el hombre, cua es su comportamiento econémico, qué se

debe esperar de él, qué eslo que necesita.

Este trabajo no pretende revisar exhaustivamente cud ha sido la vision que del
hombre han tenido todos aguellos que alo largo de la historia han ido construyendo
el pensamiento econémico, sino tan solo revisar brevemente las concepciones
antropologicas de los fundadores de las principales escuelas, la clésica, de Adam
Smith, y John Stuart Mill, como puente hacia € neoclasicismo; y la escuela
socialista, de Carlos Marx, para luego contrastarla con la visién que del hombre
tiene lalglesia catdlica.
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Que la concepcidn filosdfica del hombre es un elemento esencial dentro del sistema
econdmico lo refuerza el hecho de que € pensamiento econdémico se desprendiera
poco a poco del pensamiento filosofico, de tal manera que los primeros economistas
fueron filésofos, y llegaron a la economia buscando contestar una de las cuestiones

fundamentales de la filosofia: qué es el hombre.

2.1 Adam Smith: la naturaleza egoista del hombre.

Con la publicacion, en 1776 de la Investigacion sobre la naturaleza y las causas de
la riqueza de las naciones, €l inglés Adam Smith puso las bases del sistema clasico
de la economia. Smith se ubica en la linea que ya venian marcando los fisiOcratas

franceses, siendo, ademés, un gran observador de la realidad econémica de su época.

El sistema de Adam Smith combina una teoria de la naturaleza humanay una teoria
de la historia con una forma peculiar de teologia natural (la doctrina greco-
escoléastica del derecho natural'), y algunas observaciones précticas sobre la vida

econdémica

La doctrina de Smith contiene tres puntos importantes: la division del trabajo, la
determinacion de los precios y la asignacién de recursos, y € crecimiento
econdmico. El, ademéas, muestra una profunda creencia en la libertad personal, y
resalta la importancia del crecimiento econdmico en tanto esta orientado hacia el

bienestar humano.

! lgual que para los fisiécratas, para Adam Smith e derecho natural reflgja la mente de Dios,
Creador de todas las cosas, por lo tanto, es superior a derecho positivo, y debe estar por encima de

éste lo mas que sea posible en las més de las diferentes areas de la actividad humana.
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Basado en la teoria del derecho natural, Adam Smith impone restricciones a la
intervencion del Estado en la economia para mantener la libertad del hombre,

sosteniendo € principio clasico del laissez faire.

Ahora bien, € punto central de la concepcién antropoldgica de Adam Smith es €l
egoismo. Y estarealidad de la naturaleza humana la expone con claridad no solo en
la Riqueza de las naciones, sino que ya la habia desarrollado antes en su obra

precursora Theory of Moral Sentiments.

Afirma Simth:

Cada individuo intenta [mediante el empleo de su capital] que € ingreso anual
de la sociedad sea tan grande como pueda. Por regla general, no intenta
promover e bienestar publico, ni sabe cuanto esta contribuyendo a ello.
Prefiriendo apoyar la actividad doméstica en vez de la fordnea, solo busca su
propia seguridad, y dirigiendo esa actividad de forma que consiga e mayor
valor, sdlo busca su propia ganancia, y en éste como en otros casos esta
conducido por una mano invisible que promueve un objetivo que no entraba en
sus propositos. Tampoco es negativo para la sociedad que no sea parte de su
intencién, ya que persiguiendo su propio interés promueve €l de la sociedad de
forma més efectiva que si realmente intentase promoverlo.?

De donde se desprende que para Smith el egoismo no sblo es parte de la naturaleza
del hombre, sino que es uno de sus elementos positivos. La gran paradoja de esta
concepcion es que e egoismo conduce por si mismo al bien comudn, lo que reflgjala
armonia natural que fundamenta a mundo econdémico. De aqui que sean

INnnecesarias e incluso indeseables |as intervenciones del gobierno.

2 Adam Smith, La riqueza de las naciones, p. 503-504; citado por Robert Ekelund, Historia de la
teoria econdémica y de su método, 3*ed., MCGraw -Hill, Espafia, 1995.
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En esta vision del funcionamiento del sistema econdmico, Adam Smith se apoya en

tres argumentos de orden metafisico, y solo uno empirico:

lamano invisible (las fuerzas del mercado que siguen su propialey natural);
lalibertad natural del hombre;
la sabiduria de Dios;

laincompetencia del gobierno.

A 0D P

Estos fundamentos han permanecido préacticamente iguales hasta los actuales

economistas neoclasicos.?

Para Smith, la naturaleza del hombre tiene dos caracteristicas psicoldgicas que

definen su egoismo:

a) A mayor proximidad (espacio-temporal) de las cosas hay mayor interés por
éstas. Por lo tanto, lo mas importante para cada quien es su propia persona.
“Cada hombre...se recomienda primera y principamente a su propio cuidado;
y cada hombre es, ciertamente, en cualquier aspecto, mas adecuado y mas

capaz para cuidar de si mismo que de cualquier otra persona.”*

b) Como corolario de lo anterior, se tiene que cada hombre quiera mejorar su

propia condicion.

El egoismo no genera problemas porque encuentra un freno natural. En lo moral, se
ve frenado por la simpatia; y en lo econdémico, por la competencia. EI monopolio es

un egoismo desenfrenado que destruye el bienestar econémico. “El monopolio es un

3 Entre elos, Milton Friedman.
* Adam Smith, Theory of Moral Sentiments, p. 359. Citado por Robert Ekelund, op. cit, p. 109.
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gran enemigo de la buena gestion, la cual no puede extenderse sino mediante la
competencia libre y generalizada que obliga a cada uno a recurrir a ella a fin de

defender sus propios intereses.””

La evolucion de la historia

Para Smith, el egoismo es parte invariable de la naturaleza del hombre. Tanto, que

paraél es el motor de su teoria de la historia. En €lla, encontramos cuatro periodos:

cazador;
pastoril;
agricola;
comercial.

A 0D P

Estos periodos se definen por € tipo de propiedad que predomind en cada uno de
ellos. De hecho, los tres factores claves en la evolucién de la historia son: el
egoismo, €l desarrollo de los derechos de propiedad y las instituciones paraelas, y la
divisiéon del trabgjo.

El egoismo fue responsable de la transicién de las sociedades ndmadas a las
agricolas, de igua modo se desarrollaron las sociedades comerciales con el
consiguiente crecimiento de las ciudades como centros comerciales. La busgueda

del beneficio propio se convirtio en e principio organizativo de la produccion.

“Sin embargo, alo largo del tiempo e egoismo produce una evolucién sociopolitica

y un crecimiento econdmico importantes. La sociedad civil es en gran medida una

5 Adam Smith, La riqueza de las naciones, p. 226. Ibidem.
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consecuencia de la propiedad privada y de la acumulacién de riqueza.” ®° Es decir, la

propiedad privaday la rigueza acumulada son expresiones del egoismo practicado.

Es en la época del pastoreo cuando en la sociedad aparecen las desigualdades de
riquezay se hace necesaria la presencia de una autoridad, y la subordinacion a ella
de todos los miembros de tal sociedad. Esta autoridad dio lugar a instituciones que

reflgjaron la jerarquia de lariqueza en la jerarquia del poder.

De lo anterior se deriva que € egoismo no produjo igualdad o equidad, sino
sometimiento y subordinacién. En otras palabras, equidad y méximo de bienestar

econdmico social no son sinbnimos en e pensamiento de Adam Smith.,

La division del trabajo

Enlo que serefiere a principio de ladivision del trabgjo, Smith escribe:

...el hombre reclama en la mayor parte de las circunstancias la ayuda de sus
semegantes, y en vano puede esperarla solo de su benevolencia. La conseguira
con mayor seguridad interesando en su favor € egoismo de los otros,
haciéndoles ver que es ventajoso para ellos hacer 1o que les pide, Dame lo que
necesito y asi tendras lo que deseas, es €l sentido de cualquier clase de oferta, y
asi obtendremos de los demas |la mayor parte de los servicios que necesitamos.
No es la benevolencia del carnicero, del cervecero o del panadero la que nos

procura € alimento, sino la consideracion de su propio interés. No invocamos

® Robert Ekelund, op. cit., p. 110.
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sus sentimientos humanistas sino su egoismo; ni les hablamos de nuestras
necesidades, sino la consideracién de su propio interés.”
A partir de esta situacién, el hombre experimenta una inclinacion al intercambio, y

con ello se ponen las bases de la division del trabajo.

Valor y salarios

En lo que se refiere a las fuentes del valor, para Smith éstas son los salarios, 1os
beneficiosy las rentas, de manera que ya no es solo € trabajo fuente del valor, como
ocurrié en las sociedades primitivas. Lo distingue, sin embargo, como medida de
valor en cuanto a tiempo de trabajo ponderado seguin su calificacion que contienen

|as mercancias.

Smith consideraba como esencia de la riqueza la produccion de bienes fisicos
solamente, calificando como improductivos los bienes intangibles o servicios, tal era
el caso de los artistas y de los docentes. Con ello, Smith solo hacia hincapié en la
dimension objetiva dd trabajo, en lo que éste produce, y no en su dimensién
subjetiva, quién produce, quién trabaja, dimensién que también tienen los demas
factores de la produccion. Por ello, ademés, los salarios también se determinan de

acuerdo con las leyes del mercado, como si se tratara de cualquier otro bien.

Finalmente, en lo que se refiere al bienestar econdmico de la sociedad, Adam Smith
plantea que éste se alcanza con el crecimiento econdmico, basado en la acumulacion
de capital. Por eso, no le preocupa la justicia econdmica, como a los Padres de la
Iglesia en la Edad Media, cuando el crecimiento estaba estancado, y o que uno

" Adam Smith, La riqueza de las naciones, 22 ed., 9% reimp., Fondo de Cultura Econdmica, México,
1997, p. 17.
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ganaba, otro lo perdia, de ahi la necesidad de la ética en la economia de entonces.

Para Smith, con e crecimiento, este problema estaba superado.

Intervencién del Estado en la economia

Finamente, como Smith era partidario del liberalismo, consideraba inoportunas las
intervenciones del Estado en la economia, guedandole reservadas las siguientes

funciones;

1. administracion de justicia;
2. defensanacional;
3. mantenimiento de empresas de interés publico no rentables de modo privado

(bienesy servicios publicos).

Con todo lo anterior, queda claro que e egoismo es e centro dindmico de la
naturaleza del hombre, y aungue es partidario de la libertad, no cree en la conciencia
ni en los valores morales, aun cuando sea creyente, puesto que prefiere fomentar y
justificar que el hombre actie por impulsos més que por reflexion, mas como

individuo egoista que como miembro responsable de un grupo social.

2.2 John Stuart Mill: el puente entre clasicos y humanistas.

Con John Stuart Mill la escuela clasica del pensamiento econdmico se extiende
hacia nuevas perspectivas. Pensador y politico social, recibié la influencia de los

poetas romanticos y de los fil6sofos franceses de la Ilustracion. Mill llevé a cabo
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nuevas reflexiones sobre el industrialismo que le tocd vivir a partir de sus lecturas de

Dickens, Ruskin, Carlyle, etc.

Mill ley6 también a Augusto Comte, para quien la economia debia quedar
subsumida por la sociologia o ciencia general del hombre. Fue ademés discipulo de
Henri Saint-Simon. Mill reacciond ante estas diversas criticas reconstruyendo 1os
fundamentos filosoficos y metodologicos de sus propias posiciones sobre la

economia como una disciplina autbnoma.

La dicotomia del sistema econdmico

John Stuart Mill concibi6é un sistema econémico dividido en dos. por un lado, las
leyes de la produccion, invariables y naturales; y por otro lado, las leyes sociaes de
la distribucion, que reflgjan la voluntad de las instituciones humanas, y gque son, por
lo tanto, producto de los valores, costumbres, filosofias sociales y gustos, factores

todos ellos cambiantes.

Con esta disociacion, Mill reconocio parte de la responsabilidad que el hombre tiene
en e proceso econdmico, pero no en su totalidad, pues lo eximié de cualquier
decision estructural en el campo de la produccion. Esto es, Mill desconocié la

dimension subjetiva de la produccién.

39



La preocupacion social de Mill

Simpatizante de los saintsimonianos, y de los socialistas, Mill fue un “militante en
materia de reforma social, pero de una manera que conservabay realzaba la libertad

» 8

y ladignidad individuales en la mayor medida posible”.

Mill mostrd en su quehacer intelectual un interés humanista por una mayor igual dad
en la riqueza y en las oportunidades. “Considero las investigaciones puramente
abstractas de la economia politica [...] como de mucha menor importancia
comparadas con las grandes cuestiones précticas que € progreso de la democraciay

ladifusion de las opiniones socialistas estan planteando.”®

También fueron de su interés la redistribucion de la riqueza, la igualdad de las
muijeres, los derechos de los trabajadores, el consumismo y la educacion. Rechazo el
crecimiento econdémico por si mismo, Si no viene acompafado por una adecuada

redistribucién de lariqueza, y de restricciones en el crecimiento de la poblacion.

Cabe aclarar que Mill ya distingue entre ingreso y rigueza, de manera gque esta de
acuerdo con la redistribucién de la riqueza, no del ingreso, pues todo hombre tiene
derecho a recoger €l fruto de su propio esfuerzo. Pero tampoco considerd favorable
la acumulacion de riqueza por si misma, pues no favorecia la igualdad de

oportunidades:

Las desigualdades en la propiedad originadas por las desigualdades en la
actividad, la frugalidad, la perseverancia, los taentos, y hasta cierto punto
incluso la suerte, son inseparables del principio de la propiedad privada, y s
aceptamos €l principio, hemos de aceptar también sus consecuencias, pero no

8 Ekelund, op. cit., p. 198.
9 John Sturart Mill, Letters, I, seminario 170. Citado en Ekelund, p. 198
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veo nada censurable en fijar un limite a lo que una persona puede adquirir por
la benevolencia de los demas, sin haber realizado ningun esfuerzo para
obtenerlo, y en exigir que s desea mayores bienes de fortuna trabaje para

conseguirlos. ™

Para Mill la libertad personal exigia igualdad de oportunidades, no igualdad de

ingresos o de talentos:

Muchos, es cierto, no tienen éxito a pesar de que sus esfuerzos son mayores que
los que realizan los que los consiguen, no por diferencia en los méritos
respectivos, sino en las oportunidades; pero si se hiciera todo lo que pudiera
hacer un buen gobierno por medio de la instruccion y la legidacion para
disminuir esa desigualdad de oportunidades, las diferencias de fortuna que se

derivan de las ganancias personales no podrian causar recel ost

Otro punto a favor del humanismo de Mill es el reconocimiento que hace de las

distintas dimensiones del ser humano, como se desprende de la siguiente cita:

Casi no serd necesario decir que una situacion estacionaria del capital y de la
poblacion no implica una situacion estacionaria del adelanto humano. Seria més
amplio que nunca € campo para la cultura del entendimiento y para €
progresos moral y social; habria las mismas posibilidades de perfeccionar el
arte de vivir, y hay muchas mas probabilidades de que se perfeccione cuando
los espiritus dejen de estar absorbidos por |a preocupacién constante del arte de

progresar.*?

19 John Stuart Mill, Principios de economia politica, p. 215. Citado en Ekelund, p. 200.
1 J.S. Mill, Principios, p. 692. ibid, p. 223
12 3.S. Mill, Principios, p. 643. ibid, p. 200
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En lo concerniente a gobierno, Mill es un absoluto partidario del laissez faire. La
intervencion del Estado sdlo podria venir exigida por algun grave bien, como la
proteccion a consumidor, la educacion general, la conservacion del entorno, la
proteccidon selectiva de los contratos permanentes (como los matrimonios), la
regulacion de los servicios publicos, y la caridad publica. Para ejercer estas
funciones, e gobierno puede hacer uso de dos clases de politicas: restrictivas, o

bien, de apoyo alas fuerzas del mercado.

Politicas para mitigar la pobreza.

Entre las medidas que John Stuart Mill proponia para combatir |a pobreza, destacan

las siguientes:

Impuesto sobre la renta valorado equitativamente proporciona a todos los
niveles de renta, con excepcion de todos los ingresos menores a cierta
cantidad, necesaria para adquirir los bienes de primera necesidad, pues un
impuesto sobre la renta regresivo desestimula la economia.

Impuesto sobre herencias. El objetivo era gravar, a partir de cierta cantidad,
lo heredado para gravar |o menos posible lo ganado, con el fin de igualar las
oportunidades.

Impuesto a los bienes de lujo, como un intento de combinar justicia socia
con economia de mercado.

Leyes de los pobres. Para Mill, era justo que los hombres se apoyen, y mas
cuando hay mayor necesidad, como es e caso de los ancianos, los
discapacitados, los enfermos, l0s jovenes, etc. Y en e caso de los pobres que

puedan trabajar, recibirian ayuda a cambio de trabajo.
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Mill estaba de acuerdo con los socidlistas en los fines, pero no en los medios; por
gjemplo, para él, un aumento en los salarios se perderia con un consecuente aumento
de latasa de natalidad; 1o que haria falta en ese caso es un cambio en los habitos de

la clase trabajadora. Por €llo, en ese caso, su propuesta era la educacion publica.

La evolucion de la historia

En lo que se refiere a la evolucion econdmica de la sociedad, Mill reconoce los
mismos estadios de desarrollo que Adam Smith, pero es explicito en € papel del
ocio y las nuevas necesidades, ademas del aumento de las anteriores por la
multiplicacién de los seres humanos. Y también reconoce la importancia del

egoismo como elemento dinamizador:

De tiempo en tiempo se emplea una parte de ella (de la riqueza) en trabajos de
utilidad publica. Las cisternas, pozos y canales para € riego, sin € cua en
muchos climas tropicales € cultivo no podria redlizarse; los diques que limitan
el curso de los rios, los bazares para los negociantes, las posadas para los
vigeros, que no habrian podido hacerse con los escasos medios en posesion de
guienes los usan, deben su existencia alaliberalidad o a egoismo inteligente de
los mejores principes, o la benevolencia u ostentacion de algun particular rico,
cuya fortuna, si se busca su origen, siempre proviene de las rentas publicas en
alguna época inmediata o remota, las més de las veces por concesion directa

que hace & soberano de una parte de aquéllas.™

Mas adelante, hablando del desarrollo en Europay la presion por el uso de latierra,
reconoce otro factor importante que también refleja el egoismo, la ambicion: “Lo

gue las tribus menos adelantadas hacian por necesidad, las mas préosperas lo hacian

13 John Stuart Mill, Principios de economia politica, 2ed. Fondo de Cultura Econémica, 1951, p.

38. Las cursivas son mias.
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por ambicién y espiritu militar y después de algun tiempo, la totalidad de esas

ciudades eran, o conquistadoras, o conquistadas.” ™

Asi, John Stuart Mill va mas alla que Adam Smith en cuanto a su concepcién del
hombre, en cuanto a la busqueda de su dignidad y de la subordinacion de la
economia frente a él. Por eso, para é estado estacionario no era un desgracia que
hubiera que evitar a toda costa, toda vez que era € momento méas adecuado para

llevar a cabo las politicas redistributivas.

2.3 Carlos Marx: el comunismo.

La evolucion historica

La teoria marxista de la historia es la del materialismo histérico, cuyo motor es la
lucha de clases, derivada del conflicto de intereses que genera la estructura social.
Este conflicto es el del capital contra el trabajo, entendiendo de antemano que todas
las relaciones humanas son relaciones de produccién. La propiedad privada, no la

propiedad en general, es expresion de este antagonismo:

¢Es que €l trabgo asaariado, el trabgjo del proletario, crea propiedad para €l
proletario? De ninguna manera. Lo que crea es capital, es decir, la propiedad
gue explota al trabajo asalariado y que no puede acrecentarse sino a condicion

de producir nuevo trabajo asalariado, para volver a explotarlo. *°

“bid, p. 41.
®c. Max: F. Engels, Manifiesto del Partido Comunista, Progreso, Moscu, 1990, pp. 45-46.
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Para Marx, “él materialismo es una concepcién filosofica que sostiene que la
materia en movimiento es e elemento fundamental del universo”.'® Se trata de un
proceso que considera al hombre real en sus condiciones econémicas y sociales, no
solo en sus ideas, puesto que el modo de produccion determina su pensamiento y sus

ideas.

El modo como los hombres producen sus medios de vida[...] esyamés bien un
modo determinado de la actividad de estos individuos, de manifestar su vida, un
determinado modo de vida de los mismos. Los individuos son tal y como
manifiestan su vida. Lo que son los individuos coincide, por tanto, con su
produccion, es decir, tanto con lo que producen como con € modo como
producen. Lo que los individuos son depende, por tanto, de las condiciones

sociales de produccion. Y’

En e marxismo, ninguno de los modos de produccién surge como consecuencia de
la naturaleza humana, ni considera que la motivacion del hombre en el capitalismo,
la busqueda del méaximo de ganancias, sea €l fin universal del hombre. Mas aun, €
marxismo considera que son los propios modos de produccién los que condicionan
la naturaleza del hombre, unavez que se ha llegado a determinada fase de desarrollo

de las fuerzas productivas.

El determinismo social en el sistema econémico

Marx se opone a Mill en el sentido de que la produccion obedece a leyes inmutables

e independientes de la historia, pues la produccién tiene lugar en un contexto social

® Erich Fromm, Marx y su concepto del hombre, col. Breviarios, 166, Fondo de Cultura
Econdémica, México, 1994, p. 20.
7 C. Marx, La ideologia alemana, citado en Ekelund, Op. cit., p. 279.
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y sOlo se puede llevar a cabo por individuos sociales, y en una determinada etapa del

desarrollo socid, reflejada por las relaciones legales y formas de produccion.

Asi, Marx escribe: “El modo de produccion de la vida material condiciona €l
proceso de la vida social, politica'y espiritual en general. No es la conciencia del
hombre 1o que determina su ser, sino, por e contrario, €l ser social es lo que

determina su conciencia.” *

En @ fragmento anterior, llama la atencion el asunto de la conciencia, no como
variable determinante, sino como dependiente. Dice Marx:

La produccion de las ideas y representaciones, de la conciencia, aparece al
principio directamente entrelazada con la actividad material y e comercio
material de los hombres, como €l lenguaje de la vida real. Las representaciones,
los pensamientos, € comercio espiritual de los hombres se presentan todavia,
aqui, como emanacion directa de su comportamiento material. Y 1o mismo
ocurre con la produccion espiritual, tal y como se manifiesta en el lenguaje de
la politica, de las leyes, de la moral, de la religion, de la metafisica, etc. de un
pueblo. Los hombres son los productores de sus representaciones, de sus ideas,
etcétera, pero los hombres son reales y actuantes, ta y como se hallan
condicionados por un determinado desarrollo de sus fuerzas productivas y por
el intercambio que a é corresponde, hasta llegar a sus formaciones mas

amplias. 19

Asi, para Marx, todo lo que € hombre piensa es falso, es mera ideologia y
racionalizacion, siendo, en realidad, inconscientes sus verdaderas motivaciones,

haciendo eco de la teoria freudiana, solo que para Marx el nicleo del inconsciente

8.C. Marx 'y F. Engels, “Prefacio a la Contribucion a la critica de la economia politica, Obras
escogidas, t. | Ediciones en lenguas extranjeras, Moscu, 1951. Citado en Fromm, op. cit., p, 30.

¥ C. Marx, Laideologia alemana, p. 25. Citado en Fromm, op. cit., p. 32.
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radica en la organizacién social, dentro de la caen, ademés, las cienciasy las artes.

La madurez humana depende de la madurez de la sociedad.

El reflgjo religioso del mundo real sélo podra desaparecer por siempre cuando
las condiciones de la vida diaria, laboriosa y activa, representen para los
hombres relaciones claras y racionales entre si y respecto a la naturaleza. La
forma del proceso social de vida, o 1o que eslo mismo, del proceso material de
produccion, sélo se despojara de su halo mistico cuando ese proceso sea obra
de hombres libremente socializados y puesta bgjo su mando consciente y

racional .

Al hablar de naturaleza humana, sin embargo, Marx distingue entre naturaleza
humana en general, y naturaleza humana historicamente condicionada. Asi, en €l
hombre se distinguirian dos clases de impulsos, unos constantes o fijos, integrantes
de la naturaleza humana en general, como e hambre o € sexo; y los impulsos
relativos, cuyo origen se encuentra en la estructura social de produccion vy

comunicacion, como es el caso de la necesidad de dinero o de propiedad.

El trabajo humano

Quiza uno de los puntos més acabados de la teoria marxista es e concepto del
trabgjo. Y esto en razodn de la vision humanista de Carlos Marx, quien opone su
vison a la de capitalismo, para € cual € trabgjo es considerado como una

mercancia méas.

El hombre se distingue de los animales porque produce sus propios medios de vida,

por ello es capaz de crear su propia historiay su propia relaciéon con la naturaleza a

% Fromm, E. op. cit., p. 28.
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partir de su trabgjo. El trabajo es entendido como la relacion entre el hombre y la
naturaleza; por su trabajo, e hombre no sélo transforma la naturaleza, sino que se

transforma a si mismo.

Cada una de tus relaciones con € hombre y la naturaleza debe ser una expresion
especifica, correspondiente a objeto de tu voluntad, de la verdadera vida
individual. Si amas sin evocar € amor como respuesta, es decir, Si no eres
capaz, mediante la manifestacion de ti mismo como hombre amante, de

convertirte en persona amada, tu amor es impotente y una desgracia21

Ademas, € trabajo humano se diferencia del trabajo animal en que €l hombre lo
realiza teniendo en la mente un fin, un propésito claro de lo que quiere lograr. En
este sentido, €l trabajo es autoexpresion del hombre, de todas sus facultades fisicas y
mentales individuales. De aqui que € trabajo pueda ser una actividad gozosa 'y no

solo necesaria hasta € punto de provocar la explotacion del hombre.

En este sentido, e comunismo no busca sdlo una mejor remuneracion del trabgjo y
una elevacion del nivel material de vida, sino que es el medio por € que el hombre

encuentrala plenitud de su ser, el maximo desarrollo de su individualidad.

En el marxismo, e hombre es autor y producto de la historia; en otras palabras, la
historia es un proceso de autocreacion del hombre por medio de su trabajo y su
produccién. Para el pensamiento marxista, trabajo y capital no son solo categorias
econdmicas, sino también antropoldgicas. El trabajo es entendido como actividad,

NO COMO Mmercancia

2L C. Marx, Manuscritos filoséficos y econémicos de 1844, apéndice de Fromm, op. cit., p. 175. Las

cursivas son del original.
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El capital, o que se acumula, representa el pasado, en tanto que € trabajo es una
expresion de vida presente. “De este modo, en la sociedad burguesa € pasado
domina sobre el presente; en la sociedad comunista es el presente el que domina
sobre el pasado. En la sociedad burguesa el capital es independiente y tiene
personalidad, mientras que € individuo que trabaja carece de independenciay esta

n22

despersonalizado.

Las raices del pensamiento marxista se encuentran en Hegel, para quien esencia 'y
apariencia no coinciden. Para Hegel y Goethe, el hombre se conoce a si mismo en

tanto que conoce € mundo, y a mundo s6lo |o conoce dentro de si mismo.

Se tiene sentido cuando se es productivamente activo; por e trabgo el hombre se
relaciona activamente con € mundo, y de este modo realiza su propia esencia. Para
Marx, € principio de movimiento en e hombre es su vitalidad creadora, una

productividad cuya negacion es la enajenacion.

El contacto con € mundo implica una relacién sujeto-objeto, unidos de tal manera
gue no se pueden separar, relacion que es equivalente ala de sentidos-cosa, donde la
cosa yano es cosa por si misma, sino que es una relacion humana objetivada. Asi, la
necesidad y € placer han perdido su carécter egoista y la naturaleza ha perdido su

mera utilidad para ser utilizacion humana.

Los sentidos que € hombre tiene, por asi decir, naturamente, tienen que
conformarse de acuerdo con |os objetos exteriores. Cualquier objeto solo puede
confirmar una de mis propias facultades. “Porque no son sélo los cinco
sentidos, sino también los [lamados sentidos espirituales, los sentidos préacticos

(desear, amar, etc.), o sea, la sensibilidad humanay € caracter humano de los

2 C.Max; F. Engels, Manifiesto del Partido Comunista, Progreso, Moscu, 1990, pp. 46-47.
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sentidos los que pueden surgir mediante la existencia de su objeto, a través de

la naturaleza humanizada.” (C. Marx, Manuscritos..., p. 141)*®

Es importante sefialar que Marx no tenia una visién absolutamente material del
hombre, le reconocia una dimension espiritual, aunque no de caracter sobrenatural,
gue debia cultivarse, obviamente no mediante la religion, a la que creia engjenante,
gue impedia a hombre su plena autorrealizacion. EI hombre es un sujeto de si
mismo, no de ningun Dios, que los hombres habrian inventado en su tendencia

subjetiva para solucionar determinadas cuestiones.

Capitalismo, propiedad privada y libertad

Otra forma de autoengjenacién humana es el capitalismo. Por eso e comunismo
plantea la abolicién positiva de la propiedad privada, con el fin de alcanzar una
apropiacion real de la naturaleza por €l hombre y para e hombre, como ser social.

Este es e fundamento del humanismo marxista como naturalismo desarrollado.

El comunismo, como naturalismo plenamente desarrollado, es un humanismo'y,
como humanismo plenamente desarrollado es un naturalismo. Es la verdadera
solucién del conflicto entre la existenciay la esencia, entre la objetivacion y la
autoafirmacion, entre la libertad y la necesidad, entre el individuo y la especie.

Eslasolucion del dilemade la historiay sabe que es esta solucion.”

En este nuevo contexto, dentro del comunismo marxista, lariqueza y la pobreza no
se definen por € tener, sino por el ser. Cuando los sentidos estan enajenados, 1os

hombres piensan en €l tener, y no en la plenitud de su existencia.

% E. Fromm, op. cit., p. 43.
# C. Marx, Manuscritos..., p. 135-6.
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A medida que seas menos, que expreses menos tu propia vida, tendras mas,
mas enajenada estara tu vida [...] Y todo lo que no puedes hacer, tu dinero
puede hacerlo por ti mismo [...] Pero, aunque puede hacer todo esto, solo desea
crearse a Sl mismo y comprarse a si mismo, porgque todo lo demés le esta
sometido.”

De este modo, € comunismo es contrario al consumismo y a la producciéon de
bienes por si misma. El fin del comunismo es el desarrollo de la personalidad
individual, lo cual incluye su independencia y su libertad, libertad no solo de, sino

también para.

Un ser no se considera independiente si no es duefio de si mismo y sdlo es
duefio de si mismo cuando su existencia se debe a si mismo. Un hombre que
vive del favor de otro se considera un ser dependiente. Pero vivo totalmente del
favor de otra persona cuando le debo no sblo la conservaciéon de mi vida sino
también su creacion; cuando esa persona es su fuente. Mi vida tiene
necesariamente esa causa fuera de si misma si no es su propia creacion. [...el
hombre es independiente] si afirma su individualidad como hombre total en
cada una de sus relaciones con e mundo a ver, oir, oler, saborear, sentir,
pensar, desear, amar; en resumen, si afirmay expresa todos los 6rganos de su
individualidad.”*°

En lo que se refiere a la libertad, la conquista de ésta tiene como condicion la
conciencia de clase, pues la libertad es la superaciéon de la engjenacion entendida
como la realidad social de clases. “Por lo tanto, el problema de la libertad es para
Marx no solo un problema individual, siho un problema histérico y social, un

problema de clase.”*’

% bid, p. 152-153.
% Ibid, p. 146.
2 Roger Garaudy, Introduccion al estudio de Marx, Serie popular n. 33, Era, México, 1975, p. 97.
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Por eso Marx escribira “el ideal cristiano de la libertad, es decir, mediante la
representacion imaginaria de la libertad.”

Esto no sblo vale para €l cristianismo sino para toda concepcién de la libertad
no arraigada en la historia y sus luchas, y que pretenda conferir al hombre la
libertad sin dar a todos los hombres e dominio de la naturaleza y de sus
relaciones sociales.

Libertad, dice Marx, equivale a poder real.®

Libertad, para Marx, también implica la posibilidad de integracion de la
humanidad en cada hombre. El reino de lalibertad comienza ahi donde termina
el trabajo impuesto por la necesidad. De ahi la conveniencia de la planeacion

de la produccién colectiva.

Llegando a tal reino en el comunismo, desaparece la lucha de clases, se
eliminan los antagonismos de clase, y la historia comienza, por fin, no de

nuevo, sino por vez primera. Lalucha de clases era el motor de la prehistoria.
En lahistoria, el motor es la dialéctica de lalibertad, expresada como:
a) Conquista continua de la naturaleza por el hombre, conquista de los
poderes ilimitados, de lo grande, de lo pequefio y de lo complgo;

conquista del infinito,

b) Didogo entre critica y autocritica, estableciendo reciprocidad de

conciencias.

c) Estética. El hombre sera libre de crear y de crearse a si mismo. “¢Por

gué habria de crear el hombre sbélo bajo € aguijén de la necesidad y de

% Ibid, p. 98.
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la angustia, cuando los mismos cristianos concibieron un Dios cuya
Creacién no era una emanacioén necesaria sino un don gratuito del

amor??®

El marxismo, pues, tiene el mérito de considerar al hombre en una mayor integridad,
resaltando su integridad y 10 que de humano hay en € proceso econémico. Marx le
da importancia a hombre por si mismo, pero lo desprende de su trascendencia

sobrenatural.

2.4 La antropologia catdlica: el hombre, imagen de Dios.

Cuando contemplo el cielo, obra de tus manos;
la lunay las estrellas que has creado,

¢qué es el hombre para que te acuerdes de él;
el ser humano para darle poder?

Lo hiciste poco inferior a los angeles,

lo coronaste de gloria y dignidad,

le diste el mando sobre las obras de tus manos,
todo lo sometiste bajo sus pies.

G% o o ¢

Para entender e punto de vista de la Iglesia catdlica, como de cualquier otra
institucion de caréacter religioso, se debe partir de que asume como verdadero €l
contenido de su fe. Y la demostracion de esta verdad es materia que rebasa los
objetivos de este trabgjo.

# Ibid, p. 101.
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De manera que asentamos como premisas basicas las siguientes, porque en ellas esta
fundamentada la vision catélica del hombre, base, a su vez, de toda la doctrina social

delalglesa

1. Laexistenciade Dios, principio creador de todas |as cosas.

2. Dios se ha manifestado a su pueblo de diversas maneras; en e pasado,
mediante los patriarcas y profetas, y a nosotros nos ha hablado por medio de
su hijo, Jesucristo. Por lo tanto, toda esta revelacién, contenida en la Bibliay

en laTradicion de lalglesia, se considera como verdadera e inspirada. ®

3. Jesucristo fundd una sola lglesia, encomendada a los apdstoles, cuyos
sucesores son los obispos, bajo el Primado del apéstol san Pedro®, cuyo
sucesor es el obispo de Roma, el papa. De ahi que € Magisterio del papay
los obispos sean parte de la ensefianza apostdlica, llevada a cabo por mandato
del mismo Jesucristo.*

Qué es el hombre

De acuerdo con e libro del Génesis®* Dios cred a hombre a su imagen y
semejanza, y 1o cred soplando su aliento sobre el barro. En consecuencia, el hombre
no esta formado solo de materia, sino que contiene un elemento espiritual de origen

divino,y queese queledalavida

¥ Cfr. DV n. 4.

$1Cfr. Mateo 16,18.

% Cfr. LG n. 20.

% Cfr.Génesis 1, 27; 2,7.
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Ademas, e concepto de hombre va ligado a de persona, y éste es una de las
aportaciones que dio e cristianismo a pensamiento occidental. Y lo hizo no
pensando en el hombre mismo, sino para explicar la triple manera subsistente de ser
en Dios, uno en esenciay trino en personas; asi como las dos naturalezas de Cristo

en una sola persona.

La vision teologica judeocristiana se mezcl6 con la corriente filosofica
grecorromana. Para los griegos, €l hombre era un elemento més de la naturaleza (de
ahi la definicion aristotélica del hombre como animal racional), para Platon, en
particular, e hombre erala unidn de dos natural ezas completamente diferentes entre
si, cuerpo y ama, siendo € cuerpo prisién del ama. Su pensamiento influy6

fuertemente en san Agustin.

Santo Tomas de Aquino no aceptd el dualismo radical platénico, pero si que €l ser
humano es la combinacion de esencia o forma (alma) y existencia o materia

(cuerpo), estructurada en tres niveles:

1. Organico-vegetativo: donde se dalaviday las necesidades fisiol gicas.

2. Sensoria: donde se da una parte de la vida cognoscitiva (imaginacion,
memoria) y apetitiva (sin ser voluntad: concupiscencia, irascibilidad). Este
nivel influye en la constitucion de la sociedad, donde se busca obtener el bien
deleitable o repeler el mal sensible.

3. Raciona: donde se completa la vida cognoscitiva (intelecto y razon) y
apetitiva (voluntad raciona y libre, que es la que mueve hacia € bien

comun).

Espiritu y materia forman un solo ser subsistente, una unidad sustancial. Se trata de
dos sustancias incompletas que se unen formando una sola sustancia completa. Asi,

para santo Tomas, la persona es un individuo pensante; la esencia se individualiza
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por la materia. En otras palabras, se trata de una sustancia completa, individual e
incomunicable (en € sentido ontoldgico, es decir, que no puede comunicar Su Ser)

de naturalezaracional.

Por ser un subsistente o una substancia individual de naturaleza racional, la
persona tiene existencia completa, autbnoma e incomunicable. Consta de
cuerpo y ama, unidas con una relacion trascendental; por €l cuerpo, tiene
temporalidad y, por tenerla, tiene historia; por el alma espiritual tiene eternidad
Yy, por tenerla, se proyecta a lo eterno desde la misma historia; es decir, tiene
trascendencia con respecto a la historicidad, gracias a su conciencia y su
libertad. Pero tiene exigencias tanto materiales como espirituales; las materiales
son las necesidades primarias, las espirituales no son tan perentorias como las
anteriores, pero son las mas radicales de la personalidad. Conjuga € tener
autonomia y subordinacion, € tener un fin inmanente y un fin trascendente.
Pero todo ello es la riqueza del hombre como totalidad concreta: multiples

aspectos reunidos en una misma historia.**

Aungque e tomismo sigue siendo una corriente fuerte dentro del pensamiento
cristiano, €l existencialismo creyente ocupa hoy un lugar importante, aun dentro de
lalglesia catdlica. Esta corriente rechaza completamente el dualismo de los entes en

esenciay existencia, en materiay formay, hablando del hombre, en cuerpoy ama.

Asi, el hombre es una sola existencia concreta, con varias dimensiones, pero una
sola realidad, una unidad plural. De agui la definicion de hombre de G. Marce!:
espiritu encarnado. Esta corriente, personalista,® destaca |a totalidad del hombre

concreto en su irrepetible singularidad:

¥ Mauricio Beuchot, Los principios de la filosofia social de santo Tomas: lineas generales del
pensamiento socio-politico de santo Tomas de Aquino, IMDOSOC, México, 1989, p. 26.
* Para |a filosofia escol&stica, son tres las clases de personas: la divina, la humanay la angélica

Para el personaismo, solo el hombre es persona, de Dios sabemos que €es, pero no qué es.

56



¢QUE es, pues, la persona? ¢Cémo definirla? Sencillamente hay que decir que la
persona es indefinible. Intentar una definicion implica proponer ‘fines a vy, la
persona, desde una cosmovision cristiana, es “infinita’. Ella es la expresion més
claray profunda del ser. Es larealidad ontoldgica por experiencia. La persona
es e ente en e que € ser deviene logos —interaccion y palabra—. Asi, la
persona es la sintesis de lo universa y lo singular y en su singularidad
irrepetible tiene valor de totalidad —es totalidad—. La persona es la unién vital
de espiritu y naturaleza; la sintesis de libertad y de eternidad; de yo y no-yo; de

valor y antivalor. La persona es la paradoja viviente, un enigmaindescifrable. *

Pero la describe de la siguiente manera: es el viviente que tiene la capacidad de

autoconocimiento, autodeterminacion, comunicacion y autotrascendencia.’’

a) Autoconocimiento. Conocer es el modo primordia de entrar en contacto con
larealidad. EI hombre tiene conciencia de si a tener conciencia de otra cosg;
se conoce como enfrentado a otro. De agui surge la reflexion. El
conocimiento del hombre, sobre todo el que implica mayor actividad

intelectual (pero no sblo), tiene las siguientes propiedades:

1. Universalidad. Podemos conocerlo todo.

2. Intencionalidad. Nos referimos a algo diferente de nosotros.

3. Mundanidad. EI hombre vive y actia en € mundo, y conocer es abrirse al
mundo.

4. Perspectividad. S6lo se conocen ciertos aspectos, perspectivas, de larealidad

y no exhaustivamente. El conocimiento es imperfecto, pero no relativo.

% José Rubén Sanabria, “La dignidad de la persona humana’, en varios autores, Manual de
doctrina social cristiana. Los grandes principios de la doctrina social cristiana, IMDOSOC,
México, 1991, p. 93.

¥ Ibid, p. 94
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5.

d)

€)

Personalidad. EI hombre es e que conoce y €l conocimiento lleva las
caracteristicas del hombre.
Historicidad. EI hombre es histérico, y € conocimiento varia segun la época

en que la persona vive.

Autodeterminacion. Es libertad, la capacidad de decidir. Por la libertad, €l
hombre se realiza como persona, y como es humana, la libertad es limitada.
“La libertad es la esencia del espiritu porque el espiritu, a diferencia de la
materia, tiene su centro, su unidad, en si mismo, donde nada ni nadie lo puede
determinar: el espiritu se determina a si mismo [...] Solo el espiritu es capaz
delibertad. “*®

Actuar con libertad es actuar con responsabilidad, sabiendo qué se hace y por
qué. Libertad de y libertad para. Esto conlleva una calificacion ética que lo
hace digno de mérito o demérito en el plano moral; y de premio o castigo, en
el plano legal.

Comunicacion. La persona es un ser-en-relacion. Solo en las relaciones
interpersonales llega el hombre a su plenitud. La estructura esencial de la
persona es dialogal, “y es que € encuentro con el otro es el &mbito propicio

n 39

paralalibertad, para el amor, paralaalegria, paralafidelidad”.

Autotrascendencia. EI hombre es un itinerante, no tiene la plenitud que
anhela, es “incapaz de ver la nada de donde ha sido sacado y el infinito donde

es absorbido”.*° El hombre tiende a la verdad para la que esta hecho; al igual

3 José Rubén Sanabria, Introduccion a la Filosofia, 13ed., Porrtia, México, 1999, p. 254.

¥ José Rubén Sanabria, “Ladignidad de la persona humana’, en op. cit., p. 98.

40 Pascal, Frag., 199, 72. Pensamientos, Alianza, Madrid, 1981. Citado en Sanabria, “La
disgnidad...”, op. cit., p. 100.
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gue su origen, su fin es sobrenatural. Para el catolicismo, € hombre esta
llamado a la trascendencia de los limites espacio-temporales. Dice san
Agustin: “Nos hiciste para ti, Sefior, y nuestro corazon permanece inqui€eto

hasta que no descansaen Ti.”*

Dignidad de la persona.

No se puede hablar de la persona sin traer a cuenta su dignidad. S6lo el hombre es
digno porque es inteligente y libre. Hecho aimagen y semejanza de Dios, reflgalos
atributos més claramente divinos: inteleccion y amor. Esta llamado a un fin
sobrenatural, la contemplacién de Dios.

Ademés, a haber sido redimido por medio de la Pasion, Muerte y Resurreccion de
Cristo, ha sido constituido miembro de su cuerpo mistico y, sobre todo, ha sido
elevado a la categoria de hijo adoptivo de Dios. De modo gue siendo todos hijos de

un mismo Padre, todos compartimos la misma condicion y dignidad de hermanos.

Proyeccion social de la persona.

Psicolégicay socialmente, el hombre es un nlcleo de relaciones perfectibles, su fin
y perfeccion es el bien comin de la sociedad. El fin, comprendido por la conciencia,
mueve la voluntad a la accion, debiendo encontrarse agui €l origen del dinamismo
historico.

El existencialismo también define al hombre como un especial modo de ser en

relacion, una relacion subsistente. La comunicacion implica convivencia,

4l Citado en Héctor Gonzalez Uribe, Persona humana, sociedad y estado, col. Doctrina social
cristiana, n. 6, IMDOSOC, México, 1986, p. 7.
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comunidad, politica. Y la actividad politica debe estar ordenada hacia €l bien
comun, al comun disfrute de los bienes y derechos que todos tienen como personas.

Esto hace necesaria la ética politica, por ser la politica actos libres y deliberados.
“ Ahora mas que nunca es urgente, muy urgente, una ética del amor. Porque el amor
es la esencia de la persona, la més alta vocaciéon del hombre, que sera juzgado

precisamente por su amor.”*

El objetivo de la politica es la realizacion integray plena de las personas, de todos 'y
cada uno, y no sblo de un colectivo andnimo e impersonal. Antes que la sociedad y
la familia, estd |a persona. Este es €l personalismo comunitario o solidarismo que

propone lalglesia

Para este personalismo, € hombre mantiene la primacia inviolable del nucleo
intimo de su personalidad, €l ser persona investida de una dignidad eminente y
de unaincoercible libertad. De aqui arrancan todos sus derechos fundamentales,
anteriores y superiores a toda ley positiva y atoda organizacién politica. Esto
invalida todo intento de sojuzgamiento ideoldgico y material. Pero al mismo
tiempo, e ser humano est4 abierto a la sociedad, por su indigencia y por su
trascendencia peculiares. Y €lo le obliga a colaborar en € bien comin y le
sefiala estrictos deberes para con la comunidad a la que pertenece. Le impone
sacrificios y obligaciones no sdlo en su vida e intereses, sino también en sus

aspiraciones de desarrollo personal y de bienestar.*®

Asi, para quienes se oponen a que la Iglesia se pronuncie sobre cuestiones
terrenales, y la conminan a que se dedique exclusivamente a la salvacion de las

amas, lalglesiaresponde que lo que importa no son las amas, sino la personaen su

* Sanabria, “Ladignidad...”, p. 102.
* Héctor Gonzélez Uribe, op. cit. p. 9.
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totalidad, no solo el cuerpo o €l aima, sino lapersona. Y si la persona es un espiritu

encarnado, la respuesta es mas que contundente.

Y no siendo la sociedad otra cosa que una multitud de personas Unicas e irrepetibles,
con la misma dignidad, cualquier preocupacion por la persona, €s una preocupacion
por la sociedad, y viceversa. Por €ello, paralalglesiacatdlica, “€l principio, €l sujeto
y €l fin de toda institucion social es 'y debe ser la persona humana, ya que es ella

quien por su propia naturaleza tiene absoluta necesidad de la vida social” .**

Mas alin, desde la perspectiva existencialista, no existe la pobreza, existen los
pobres; no existe la hambruna, sino las personas con hambre; no las enfermedades
del Tercer Mundo, sino los enfermos; no la concentracion de la riqueza, sino unos
pocos gue tienen mucho; no la desnutricién infantil, sino los nifios desnutridos; no la
marginacion, sino los marginados, no la explotacion, sino explotadores y
explotados;, no importa la inmigracion, importan los inmigrantes. No importa el

pecado, sino el pecador, por eso murid y resucito Cristo.

2.5 Vision global

Hasta aqui, ha quedado claro que los sistemas econdmicos ef ectivamente tienen tras
de si una particular concepcion del hombre, tienen unaideaclaradelo queesy delo
gue implica la naturaleza del ser humano, asumida como inmutable. Y hemos visto
gue € catolicismo aporta también una visiéon del hombre sobre la cua no

funcionarian los dos grandes sistemas economicos. €l capitalismo y el comunismo.

4“4 GSn. 25.
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El egoismo natural defendido por la escuela clasica y neoclasica no debe estar bajo
el control del hombre, a pesar de su libre albedrio. EI hombre es libre y responsable
y tiene la capacidad de reflexion; asi, un sistema econdmico que lleve a hombre a
actuar por impulso, y que emplee su razén para obtener mayores ganancias para s,
esta inhibiendo la realizacion plena de la persona, estd menospreciando sus
facultades y esta rebajando su dignidad y 1a de sus semejantes.

El hombre del pensamiento marxista es un ser disminuido, que reduce su ser
personal siempre a relaciones econdémicas. Aunque Marx habla de la realizacion
plena del individuo en e comunismo, antes de é no es concebido originariamente
COmo persona en si misma, sino siempre como miembro de una clase; o bien, yaen

el comunismo, se integra voluntariamente al colectivo, sin dejar de ser €.

Mientras la economia de libre mercado propone la competencia entre individuos
aparentemente iguales como mecanismo econdmico para alcanzar € bienestar
social, y e comunismo sblo puede alcanzarse a través de la lucha violenta de clases,
el catolicismo propone la solidaridad a partir de que el individuo es persona, y como
tal es Unico e irrepetible, y es importante por si mismo, independientemente del

grupo socia al que pertenezca, aun cuando el ser le sea propio.

Si bien el sistema clasico y neoclésico, y €l catolicismo estan de acuerdo en el
respeto a la libertad, la economia de libre mercado no cree en la responsabilidad de
la persona libre, y a fomentar la competenciay el consumismo, la hace caer en la
engjenacion denunciada también (no solo) por € marxismo, en detrimento de si

misma.
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El cristianismo, doctrina de perdén y amor a enemigo,® es a todas luces
incompatible con lalucha de clases. Latransformacion social parte de la persona, se
proyecta en la familiay culmina en la comunidad; no puede ser a contrario porque,
entonces, la persona no puede ser por si misma, ningun grupo socia puede darle al
hombre la libertad que le es propia en razén del espiritu, hacer uso de la libertad

siempre implica, afinal de cuentas, el uso de la propia voluntad.

A la economia clasica y neoclésica, en la praxis, le es indiferente si para el hombre
la vida y la historia tienen un sentido. Para el catolicismo, Dios es € punto de
referencia, €l punto de saliday de llegada, 1o que da sentido a todos los ambitos de
su existencia. “Para un marxista, el sentido de laviday de la historia no es un hecho
de naturaleza, sino un hecho de cultura. Este sentido no fue dictado por Dios en €
primer dia de la creacion. Es obra de la historia humana, desde la aparicién, con €

trabajo, de la primera herramienta...” *°

Asi, pues, la variable fundamental que distingue los pensamientos anteriores es la
persona y su dignidad. COmo se concreta esto en planteamientos econdémicos es la

materia del proximo capitulo.

* Cfr. Lucas, 6, 27-35.
*® Roger Garaudy, “El sentido de la vida y de la historia en Marx y en Theilhard de Chardin: la
contribucion de Teilhard a didogo entre cristianos y marxistas’, en Claude Cuénot y otros,

Evolucion, marxismo y cristianismo, Plazay Janés, Barcelona, 1970, p. 101.
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